A Minha Historia de Vida e Pesquisa entre os Walimanai (Baniwa) do
Noroeste Amazonico, Brasil

Em 1972, conclui o curso de Sociologia e Antropologia do Departamento de
Sociologia e Antropologia de Bates College (Lewiston, Maine, EUA), concentrando o
interesse de estudo na area de Antropologia a partir do terceiro ano do curso. Na
época, o contato com a Etnologia através da obra do antropologo frances Claude
Lévi-Strauss e a analise de mitos influenciaram a minha escolha de Antropologia
como campo profissional a que me dedicaria. A minha dissertacao de graduacéo,
sobre “O Estruturalismo de Claude Lévi-Strauss,” basicamente tracou os
antecedentes da Antropologia estrutural na Antropologia continental, Lingulistica e
Mitologia Comparada, e procurou entender o conjunto de obras de Lévi-Strauss,
desde Estruturas Elementares de Parentesco até Mythologiques, vol. 1. A tese
concluiu por examinar as diferencas filosoficas entre o estruturalismo e
existencialismo francés. A tese, que recebeu distincdo e louvor, definiu alguns dos
principais interesses tedricos na Antropologia simbdlica que eu desenvolveria no
Programa de Doutorado da Stanford University.

Durante meu primeiro ano no Programa, fui influenciado por uma das &reas
principais de pesquisa do Departamento de Antropologia na época: a etnologia dos
povos Maia da América Central. A minha dissertacao de Mestrado foi um estudo
comparado da organizacédo ritual em comunidades de Lingua Mam do Noroeste da
Guatemala. Utilizando as etnografias de trés comunidades Mam-falantes do
Departamento del Huehuetenango na fronteira de Guatemala e México, comparei as
estruturas e variacdes dos seus rituais caléndricos e hierarquias civil-religiosas.
Outras pesquisas que eu realizei nesse periodo, ou para trabalhos de curso ou
como projetos independentes de estudo, incluiram: (1) uma pesquisa historica
sobre cultos religiosos, especificamente o ‘culto de Maximén’ entre comunidades
Tzutujil do Lago Atitlan da Guatemala central; e (2) um estudo de textos literarios
maia, especificamente o Popol_Vuh e os Annales de Cakchiquel, e suas relacdes
com as culturas K’iché e Cakchikel histéricas. No verdo de 1973, realizei meu
primeiro trabalho de campo, sob a orientacdo de Prof. Benjamin Paul, nas
comunidades de San Pedro la Laguna no Lago Atitlan e Todos Santos no
Departamento del Huehuetenango, Guatemala.

Como resultado de uma série de seminéarios apresentados no Departamento de
Antropologia pelo Prof. Terence Turner da Universidade de Chicago em 1974-75,
fiquei interessado tanto em sua critica do estruturalismo, como em sua chamada
para que o0s antropodlogos se conscientizassem da situacdo critica dos povos
indigenas na Amazbnia devido as politicas desenvolvimentistas nacionais. Ja que
ndo havia ninguém na época no Departamento com experiéncia de pesquisa
especificamente nas Terras-baixas sul-americanas, desenvolvi por conta propria
meu interesse na bibliografia etnoléogica da América do Sul, Antropologia da
Religido, e sobretudo, a etnohistoria. De fato, a Ultima me interessava desde o
primeiro ano da Pds-graduacédo quando fiz um curso sobre “Perspectivas de Tempo
na Antropologia” que analisou os diversos usos da histéria na Antropologia. Decidi
concentrar a minha pesquisa na etnohistoria dos povos indigenas da Amazbnia,
atraves de suas narrativas, a sua fala sobre o passado, e seus mitos sagrados.

As minhas pesquisas iniciais na bibliografia historica dos povos indigenas da
Amazbnia revelaram que muito pouco tinha sido feito e quase tudo que existia foi
sobre povos extintos no inicio da historia do contato. Dos meus orientadores,
aprendi métodos historiograficos, tdo bem como uma nocdo mais clara do estado



das sociedades indigenas da Amazbnia na época dos primeiros contatos, e dos
impactos da economia politica de expansao colonial na regido. Meu orientador
sugeriu que o Noroeste da Amazdnia pudesse ser uma area de pesquisa potencial
para meu projeto de doutorado, porque existia (1) um acervo NnoOs arquivos
relativamente completo de fontes escritas sobre os povos indigenas desde o século
XVIII até o presente; (2) um acervo grande de fontes escritas sobre uma série de
movimentos profeticos da metade do século XIX, o qual nunca tinha sido
pesquisado; e (3) povos indigenas que muito provavelmente teriam tradi¢cdes orais
sobre estes movimentos.

Meu conhecimento basico da literatura etnoldgica sobre as sociedades indigenas
do Noroeste foi enriquecido enormemente pela bibliografia histérica. O desafio da
etnografia do Noroeste era de determinar as conexdes entre a cosmologia e os
rituais de iniciagdo caracteristicos das culturas Tukano e Aruak da regido, e os
movimentos profeticos histéricos. Estes movimentos ainda ocorreram em partes da
regido do Uaupés colombiano nos anos de 1960. Isto, entdo, tornou-se o foco
central do meu projeto de pesquisa para a dissertacdo. A idéia era de estudar os
mitos e rituais no contexto de processos histdricos (a formacéo e dissolucdo de
grupos sociais, a dinamica das relagfes intercomunitarias) trabalhando com uma
série de referéncias temporais nos niveis local e regional. A pesquisa sisteméatica
nas fontes escritas, publicadas e de arquivo, seria um complemento absolutamente
essencial para a investigagdo no campo de processos locais e regionais. Ao invés de
defender de antemao uma determinada perspectiva tedrica sobre o profetismo, a
pesquisa procurava determinar mais amplamente o papel da religido em moldar a
experiéncia historica, e os efeitos da mudanca externa nas culturas e sociedades
indigenas do Noroeste.

A tese doutoral foi baseada em 13 meses de pesquisa de campo entre 0S povos
Hohodene e Walipere dakenai dos rios Icana e Aiary, e aproximadamente 15 meses
de pesquisa nas fontes publicadas e de arquivo no Brasil e nos Estados Unidos. A
tese consiste de cinco partes: |I. Uma introducdo etnografica aos Baniwa do rio
Aiary, sobre os quais pouco foi escrito desde o comego do século XX até entdo; II.
Uma histéria de contato no Noroeste desde o século XVIII, concentrando
especialmente nos movimentos profeticos do século XIX; IlIl. Uma interpretacao
intensiva do mito de Kuwai que, eu argumentei, € um mito chave para
compreender o profetismo Baniwa; VI. Uma conclusédo relacionando o mito com a
historia; e V. Uma colegcdo anotada das narrativas miticas Baniwa relevantes a
interpretacdo apresentada na Parte Ill. Dois apéndices completam a tese: o
primeiro, um sumario dos ritos de iniciagcdo masculina e feminina entre os Baniwa;
0 segundo, traducdes anotadas de dois documentos da metade do século XVIII (um
de latim e o outro de espanhol), ambos fundamentais para o inicio da histéria de
contato no Noroeste, e estatisticas populacionais dos séculos XVIII e XIX.
Finalmente, uma bibliografia que talvez fosse a listagem mais completa de fontes
sobre o Noroeste até entéo.

Considero que a minha tese contribuiu a etnografia religiosa dos Baniwa e a
historia de contato no Noroeste da Amazénia, a regido do Alto Rio Negro. A histoéria
a partir das fontes escritas revela uma sequUéncia de periodos de penetracédo
colonial, caracterizados por formas especificas de dominacdo politica e econbémica
desde o comércio de escravos indigenas no meado do século XVIII até a exploracédo
de borracha no fim do século XIX inicio do XX. As histérias orais dos Baniwa, eu
tentava mostrar, se referiam a periodos especificos nesta cronologia representando
o0 ponto de vista indigena sobre os efeitos catastroficos de contato e as suas
estratégias para assegurar a autonomia étnica frente a dominacédo colonial.
Coerente com essa interpretacdo, argumentei que os movimentos profeticos eram
formas de rebelido contra a opressado politica e econbmica. As mensagens dos
profetas, porém, claramente se referiam a temas e imagens centrais na mitologia



Baniwa relacionados tanto a destruicdo cataclismica quanto a renovagdo do mundo
salvo pelos herdis miticos que estabeleceram as novas condi¢cdes de ordem. Temas
semelhantes caracterizavam, eu sugeri, as histérias orais de contato; assim, o
profetismo Baniwa ndo era apenas um produto de contato mas sim, uma tradicdo
representada nos mitos, nas historias orais, e nas instituicbes centrais da vida
religiosa Baniwa — a pajelanca e os ritos de iniciacao.

Embora os argumentos desenvolvidos na tese diferissem fundamentalmente de
alguns dos objetivos originais do projeto de pesquisa, acredito que o material
apresentado ainda contribuiu para a etnohistoria e etnografia religiosa de um povo
nativo da Amazodnia. Devo enfatizar, porém, que tanto a pesquisa de campo quanto
nos arquivos foram importantes ndo s6 para a minha formacdo académica mas
também para a minha sensibilizacdo a situacédo de opressao, exploracdo e etnocidio
em que os povos indigenas da Amazénia tém vivido ha séculos. Tendo presenciado
numerosas situacdes dessa natureza no campo e lido inimeros documentos
escritos do ponto de vista da dominagdo, a minha ingenuidade se transformou
numa ruptura radical com o tipo de objetividade neutra que caracterizava grande
parte do treinamento na Antropologia norte-americana na década dos anos 70.

Pouco depois da minha volta do campo, e no meio da minha ‘crise de alienacao’
da academia, recebi uma carta do coordenador de um centro de pesquisa e
ativismo chamado INDIGENA em Berkeley, California, convidando-me a conversar
com ele sobre meu trabalho no Noroeste. O livro do coordenador, Vitimas do
Milagre, acabou de ser publicado e estava comecando a receber atencdo na
imprensa e na comunidade académica. Ao mesmo tempo, comecei a me envolver
com o movimento indigena norte-americano através do “Native Studies Program”
[Programa de Estudos Nativos] em Stanford e varios eventos organizados pelo
A.1.M. (American Indian Movement).[Movimento Indigena Norteamericano]

No fim de 1979, recebi um convite formal do coordenador do Anthropology
Resource Center (ARC, Inc.), um centro com objetivos semelhantes aos de
INDIGENA - para integrar a sua equipe e coordenar o seu trabalho em torno da
Amazdénia e da situacdo indigena no Brasil, especificamente na campanha
internacional lancada no final dos anos 70 para a criacdo do Parque Indigena
Yanomami no Brasil. JA& que eu estava terminando a minha tese e os meus
interesses estavam indo na direcao de ativismo indigenista, resolvi aceitar o convite
e comecei este trabalho em maio de 1980. Até o meado de 1983, as minhas
atividades profissionais se centravam exclusivamente na pesquisa como
pesquisador e na coordenacdo do Projeto Amazonia. Concretamente, isto
significava: organizar e manter a documentacdo do Centro sobre os indios
brasileiros e o desenvolvimento na Amazénia (recortes de jornais, relatérios de
pesquisa, etc.); apresentar palestras em universidades, colégios publicos e
particulares sobre a situacdo dos indios brasileiros, a campanha Yanomami, e o
desenvolvimento na Amazbnia; elaborar e redigir o ARC Bulletin, um boletim
bimensal sobre a situacdo atual dos indios brasileiros; preparar e apresentar
documentos sobre as violagbes dos direitos Yanomami diante de organizacfes
internacionais de direitos humanos (a Organizacdo de Estados Americanos, por
exemplo); organizar um livrete sobre a campanha Yanomami (The Yanomami
Indian Park. A Call for Action, Boston: ARC, 1981); co-organizar com José Barreiro
(“Ismaelillo”) do Akwesasne_Notes, uma coletdnea dos casos apresentados no IV
Tribunal Russel sobre os direitos dos povos indigenas das Américas (Native Peoples
in Struggle, Bombay: E.R.I.N., 1982); publicar mais de uma dezena de artigos em
revistas de direitos humanos e organizagdes ativistas sobre indios brasileiros e
desenvolvimento na Amazdnia; co-editar com Padre John Saffirio um filme de curta
metragem (“The Yanomami: A People in Crisis”) para uso na campanha Yanomami;
organizar um relatério de salde sobre os Yanomami na Venezuela; colaborar com
varias entidades brasileiras (a CCPY, o CEDI, o CIMI, a CPI-SP) na traducédo e



publicacdo de noticias sobre a situagdo indigena; coordenar um programa de
estagiarios estudantes no ARC; e até mesmo conseguir verbas para meu proprio
salério.

Em suma, meu trabalho era no sentido de mobilizar o apoio norte-americano
para o movimento brasileiro em torno dos direitos indigenas. A pesquisa em grande
parte foi direcionada a andlise de recortes de jornais e de outras observacdes
diretamente do campo. As publicagbes e palestras serviam para informar e
mobilizar o publico a pressionar o governo brasileiro e as instituicdes multilaterais
de empréstimo no sentido de garantir os direitos indigenas; e para promover
reflexdes criticas sobre modelos de desenvolvimento na Amazoénia. Os contatos
constantes com os jornais indigenas norte-americanas (principalmente Akwesasne
Notes, da nacdo Mohawk da Reserva Akwesasne de Nova lorque), serviam para
manter informado o movimento indigena norte-americano sobre a situacdo no
Brasil e também para levantar a possibilidade de um encontro entre as liderancas
indigenas norte e sul-americanas. A apresentacdo de documentos a organizagoes
internacionais de direitos humanos teve a intencdo de explorar os mecanismos da
lei internacional (tratados, convénios, etc.) para sua eficacia na protecdo dos
direitos dos povos indigenas. Redes de apoio foram criadas e consolidadas neste
trabalho, e isto muitas vezes significava a educacdo de diversos publicos sobre os
povos indigenas no Brasil.

Tais foram os objetivos de uma “antropologia no interesse publico”, isto &, em
que o antropdlogo exerce a sua responsabilidade como cidaddo ndo sé no sentido
de denunciar as politicas publicas que trazem efeitos deletérios para sujeitos
humanos, mas também de utilizar os achados da sua pesquisa como ferramentas a
servico das lutas dos povos indigenas e ndo-indigenas para garantir seus direitos,
e promove a reflexdo critica sobre as conseqiiéncias humanas de modelos de
desenvolvimento e suas alternativas.

Apesar das enormes demandas na sua equipe de quatro pessoas, a falta de
uma base financeira estavel forcou o ARC a fechar o “Amazon Project” em 1983, e
eu fui procurar emprego. Por sorte, encontrei um trabalho de Assistente Técnico e
Indexador na Biblioteca da Universidade de Harvard.

Durante este tempo, mantive as minhas conexdes com 0s grupos ativistas tanto
no Brasil como nos Estados Unidos, independentemente ou através da Cultural
Survival, uma ONG em Cambridge, Massachusetts. Ao convite da Profa. Eunice
Durham, participei na XIVa Reunido da Associacdo Brasileira de Antropologia em
abril de 1984 em Brasilia como membro do GT “A Questdo Indigena Hoje.” Também
nesta visita, participei numa reunido de antropdlogos, organizada pelo Programa
Povos Indigenas no Brasil do CEDI, para conceitualizar o volume da série
Levantamento sobre o Noroeste da Amazonia.

No final de 1983, a Profa. Manuela Carneiro da Cunha me convidou a lecionar
na UNICAMP no primeiro semestre de 1985 com uma bolsa da Comisséo Fulbright.
Aceitei o convite e um ano depois, voltei ao Brasil. De 1985 até aproximadamente o
fim de 1989 - inicio de 1990, as minhas atividades profissionais foram divididas
entre os cursos de graduacdo e poés-graduacdo na UNICAMP (apds o término da
bolsa de Fulbright, o Conjunto de Antropologia convidou-me a permanecer no seu
corpo docente); a pesquisa e o ativismo, principalmente através do Programa Povos
Indigenas no Brasil do CEDI; e a pesquisa na Histdria Indigena através do Projeto
“Historia Indigena e do Indigenismo” coordenado pela Profa. Manuela. De fato,
ficou cada vez mais dificil com o tempo reconciliar as demandas conflitantes dessas
atividades, de modo que fui forcado a tomar uma decisdo sobre a viabilidade da



direcdo geral do meu trabalho. Por motivos pessoais (da minha familia), acabei me
afastando do ativismo indigenista para me dedicar ao ensino e pesquisa.

No entanto, os meus vinculos com as entidades de apoio (especialmente o
CEDI, a CCPY, e a CPI-SP) continuavam a ter grande importancia nas minhas
atividades fora da UNICAMP neste periodo. No caso do CEDI, através do projeto de
organizar um volume sobre o Noroeste Amazdnico, o qual fui coordenador entre
1985-87, atualizando contatos com os colaboradores, organizando uma proposta
para a primeira versdo do volume, escrevendo uma primeira versdo do capitulo
historico, acompanhando de perto (inclusive com uma visita a area em 1986) a
situacdo de conflito na area por causa da mineracdo, e mantendo contatos diretos
com a liderangca emergente até o momento da criacdo da Federacdo Indigena do
Alto Rio Negro (FOIRN) em 1987. No mesmo ano, passei a ser contratado meio-
periodo como assessor de planejamento do CEDI, o que significava uma
diversificacdo das minhas atividades: além do volume, tive uma participacdo maior
nas reunides de planejamento e nas articulagdes com a rede internacional de apoio
(por exemplo, na preparacdo de um boletim semanal enviado para o exterior
através da rede GEONET); e fiz inUmeras traducdes de documentos e projetos do
CEDI. Com tempo, na verdade, meu trabalho se caracterizava mais como tradutor -
tanto para o CEDI como para a CCPY (o Boletim URIHI), e a CPI-SP (o dossié
HIDRELETRICAS NO XINGU E OS POVOS INDIGENAS) - do que como assessor
propriamente dito.

Em 1986, a Profa Manuela Carneiro da Cunha convidou um grupo de
pesquisadores de diversas universidades do Estado de Sao Paulo a participar num
projeto de pesquisa, entdo em discussdo, sobre a Histdria Indigena e do
Indigenismo no Brasil. A idéia era de eventualmente criar um centro de pesquisa
que poderia contribuir a preencher o que na época era uma das maiores lacunas na
etnologia brasileira - a histéria. Através da recuperagcdo e organizacdo sistematica
das fontes histéricas, o centro forneceria subsidios essenciais para o0 movimento
indigena no pais e, simultaneamente, incentivaria reflexdes antropoldgicas e
historicas sobre as especificidades da histéria indigena no Brasil. Diante da
escassez de trabalhos na época ainda, o projeto previa um compromisso de longo
prazo e larga escala envolvendo o0s recursos e colaboradores de diversas
instituicoes.

Além de participar nos seminarios tematicos mensais na USP, as minhas
contribuicBes ao Projeto (que se consolidou como Nucleo em 1989-90) incluiram: a
apresentacdo de diversos trabalhos sobre a histéria do Alto Rio Negro nos
encontros anuais do GT Histdria Indigena e do Indigenismo durante a ANPOCS
(1985, 1986, 1989) e no Primeiro Congresso Internacional de Etnohistoria realizado
em Buenos Aires em 1989; varios artigos publicados em revistas especializadas; a
coordenacado do GT Histdria Indigena e do Indigenismo na ANPOCS entre 1989-94;
e, 0 mais importante, a organizacdo de um capitulo da Cambridge History of Native
Peoples of the Americas, volume sul-americano, coordenado por Frank Salomon e
Stuart Schwartz (Cambridge University Press, 1999), sobre a historia indigena no
Brasil entre o fim do século XVI e inicio do XX.

A minha colaboracdo com o Nucleo de Historia Indigena diminuiu
consideravelmente a partir de 1991, devido principalmente a uma mudanca de
énfase na minha pesquisa: de histéria a religido. Na verdade, essa mudanca era
mais no sentido de uma renovacdo de interesse nas tradi¢cbes profeticas do
Noroeste Amazonico sobre as quais ja tinha publicado alguns artigos em co-autoria
com Jonathan Hill (1986, 1988).



Uma das questBes mais intrigantes na religido Baniwa e inUmeras outras
religides indigenas é a sua relagdo com o Cristianismo. Para os Baniwa, esta tem
uma relacdo fundamental com a sua histéria de movimentos proféticos e a sua
conversdao ao evangelismo protestante na década dos anos 50. A literatura
etnoldgica sobre a questdo em geral tem sido fortemente direcionada a questédo
mais estreita da relagdo entre indios e missionarios, e geralmente toma a forma de
avaliacbes criticas e denuncias dos impactos das atividades missionarias nas
culturas indigenas. Colocada nesses termos, a questdo da pouca atencdo a
pluralidade das relagdes entre as religides indigenas e o Cristianismo, a natureza do
‘sincretismo’, as dindmicas das relagbes indios-missionarios em contextos
diferentes, e a producdo histérica de formas indigenas do Cristianismo
independente da presenca missionaria. Para lidar com essas questdes, é evidente
que precisa considerar, de forma comparada, tanto a diversidade das religibes
indigenas como a diversidade do Cristianismo, cada caso apresentando uma
combinacgado especifica de elementos. Com este objetivo, elaborei um projeto de
pesquisa que foi apoiado entre 1992 e 1997 pelo CNPg. Com esses recursos,
elaborei um estudo detalhado do movimento evangélico entre os Baniwa;
coordenei, com Aparecida Vilaga do Museu Nacional, um GT na XlIXa Reunido da
Asociacao Brasileira de Antropologia em 1994 sobre “Religides Indigenas e
Cristianismo no Brasil”; e organizei uma coletdnea de quinze artigos escritos por
etndlogos brasileiros sobre casos principalmente da regido amazobnica. Esta
coletdnea foi publicada em 1999 pela Editora da UNICAMP sob o titulo:
Transformando os Deuses. Os Mdltiplos Sentidos da Conversdo entre os Povos
Indigenas no Brasil. O interesse gerado por ela entre pesquisadores brasileiros foi
consideravel indicando que, além de preencher uma lacuna na literatura etnoldgica,
pudesse servir como incentivo para outras pesquisas, ampliando e aprofundando a
base de nosso conhecimento sobre essa questdo tdo antiga na Antropologia, e
abrindo espaco para comparagfes com experiéncias em outros paises da América
Latina. A partir desse interesse, projetei a publicacdo de mais dois volumes para
apresentar a diversidade de situacfes entre os povos indigenas no pais inteiro.

Obviamente, existe um leque amplo de maneiras pelas quais os povos indigenas
tém interpretado e transformado o Cristianismo, em parte dependendo do tipo de
Cristianismo introduzido entre eles (seja de cunho fundamentalista ou da teologia
de libertacdo, ou ainda simplesmente através de contato com nao-indigenas em
areas rurais ou urbanas), e em parte da variedade extraordinaria de preocupacdes
religiosas presentes nas tradi¢cdes religiosas nativas. A configuracdo especifica de
cada tradicdo evidentemente pode vir a moldar a maneira pela qual a sociedade
indigena transforma o Cristianismo. E essa diversidade religiosa que procuramos
entender por meio dessas publicacdes, que abrange desde situacbes de total
rejeicAo da doutrina cristd embora mantendo um interesse pragmatico na
assisténcia oferecida pelos missionarios, até uma incorporacdo absoluta das
praticas e crencas cristds, a qual fornece um campo para a atualizacdo da
identidade social e étnica. Entre esses dois poélos, existe uma série de situagdes e
variacdes possiveis.

Assim, o volume | de Transformando os Deuses tem como subtitulo Os Multiplos
Sentidos da Conversao entre os Povos Indigenas no Brasil, e entre as conclusdes
dos estudos de diversas sociedades indigenas da Amazonia apresentadas pelos 15
autores, destaca-se que: (1) na maioria dos casos, as preocupacdes religiosas
indigenas tém moldado as maneiras com que 0s missionarios cristdos e seus
ensinamentos foram compreendidos e interpretados; e (2) as transformacodes
efetuadas nas culturas indigenas por missionarios cristdos ao longo da histéria
raramente tém sido o resultado de um processo simples de imposi¢cdo, mas sim de
negociacdes nos planos politico, material ou simbdlico, em que as estruturas e
instituicdes tradicionais ressurgem, mas em formas alteradas.



Em 1995, escrevi a minha Tese de Livre-Docéncia com o titulo: Aos Que Vao
Nascer. Uma_Etnografia Religiosa dos indios Baniwa. A tese (que foi traduzida ao
inglés e publicada pela University of Texas Press em 1998, sob o titulo Cosmos, Self
and History in Baniwa Religion. For Those Unborn) comeca por introduzir o leitor a
algumas das questdes tedricas levantadas por estudos antropolégicos de
movimentos profeticos na Amazbnia. Questdes que tém ocupado a minha atencéo
desde que comecei a minha pesquisa doutoral no Noroeste da Amazbnia, e com que
procurei dialogar nas minhas publicacdes sobre os movimentos desde entdo. Na
Introducdo, procuro esclarecer a minha abordagem particular e contribuicdo ao
estudo desses movimentos fundamentada na etnohistoria, na Historia das
Religides, e em abordagens antropoldgicas ao estudo de formas narrativas.

Em seguida apresento ao leitor os Baniwa no Brasil sobre os quais ndo existia
nenhuma monografia publicada até entdo, embora que existisse um grande numero
de artigos sobre diversos topicos de interesse antropoldgico e historico. Depois,
apresento ao leitor, através de meu olhar, os Baniwa do Rio Aiary, e a situacdo que
eu conheci de perto no final da década dos anos 70, as circunstancias da minha
pesquisa de campo, como meu projeto de pesquisa foi recebido por eles, e os
problemas e dilemas que eu enfrentei no campo.

A tese esta dividida em quatro partes, cada uma composta de dois capitulos.
Parte | apresenta uma interpretacdo da criacao e estrutura do universo e suas
relacdes com a pajelanca. A criacao apresenta os termos em que sdo formulados os
contrastes entre as visfes catastroéficas e utépicas do mundo. A criagcdo do universo
€ representada como a transcendéncia do saber criativo — isto e, atraves de
Nhiaperikuli, o primeiro Baniwa, sobre a natureza primordial destrutiva — as tribus
de oncas, e animais que sempre tentaram matar o Nhiaperikuli. O saber e poder
dos pajes é a representacdo viva dessa transcendéncia criativa num universo
manchado pelos vestigios do mal primordial, a feiticaria em particular. Assim, os
pajes sdo os guardides do cosmos, cujos poderes salvadores asseguram o seu
crescimento continuo e bem-estar.

O tempo de criacao e a histdéria humana séo interligados por intermédio da
figura poderosa e abrangente de Kuwai, filho do Sol Criador e Transformador,
Nhidperikuli, e da primeira mulher Amaru. Kuwai ensinou a humanidade a iniciagao,
ou como a humanidade pode reproduzir a ordem criada nos tempos antigos para
sempre. Assim, a Parte |l focaliza a complementariedade entre a consciéncia mitica
e a histérica na construcao da identidade e da alteridade. Compativel com as visdes
catastroéficas e utdpicas que definem o profetismo Baniwa, Kuwai € visto como um
homem branco - dono de um saber poderoso e externo que €&, no curso da
narrativa, pacificado, internalizado nos processos de reproducdo social, enquanto
seus aspectos destrutivos sdo afastados. Porém, tanto o mito de Kuwai quanto a
historia oral Baniwa vao além de explicagdes conceituais, ao fornecerem modelos
de acao historica nos movimentos profeticos desde o seculo passado.

Na morte, a catastrofe irrompe na ordem ideal que os Baniwa procuram criar e
sustentar. As acles dos feiticeiros e a existéncia do veneno (manhene) no mundo
atual ameacam o universo com o colapso total. A impulsividade dos primordiais —
especialmente o Mawerikuli, ou Kuwaikaniri - pds um fim a sua proépria imortalidade
e deixou os humanos com a morte irreversivel por envenenamento. Parte 11l
explora as concepgfes da morte na cultura Baniwa - a morte irreversivel e a
reversivel - representadas nos mitos e nas oracdes; e o evento da morte como um
processo de proporg¢des cosmicas, incluindo a "morte do mundo".

Finalmente, a Parte IV esboca a histdria recente dos Baniwa, desde o inicio do
século até a década de 50, como maneira de entender a sua conversdao em massa



ao protestantismo evangélico que, pelo menos em seus momentos iniciais, se
assemelhava em tudo a um movimento profetico. A histéria reconstruida a partir
das fontes escritas e testemunhos orais revela que as trajetorias de vida dos
Baniwa na época eram definidas por periodos de dispersdo e concentracdo - o
primeiro em grande parte devido as migracdes e deslocamentos forcados em
funcdo do trabalho extrativo e das fugas diante da persegui¢cdo pelos Brancos; e o
segundo em funcdo de uma tradicdo histdrica de voltar as suas terras natais,
consideradas como santuarios contra as pressfes externas. Justamente nos
periodos de retorno e concentragcdo surgem as figuras proféticas que afirmam,
através de suas visfes e mensagens, a transcendéncia vertical da criacdo sobre a
destruicdo externa. Neste contexto da cosmologia e histéria é que propomos
entender a dindmica do movimento evangélico, introduzido pela missionaria
norteamericana Sofia Muller.

Entre 1999 e 2008, publiquei mais quatro livros que, em seguida, vou descrever
resumidamente.

a) Transformando os Deuses (vols. 11 e 111)

O Volume Il, com o subtitulo Igrejas evangélicas, Pentecostais e
Neopentecostais entre os Povos Indigenas no Brasil, procura situar a expansao das
igrejas fundamentalistas entre as comunidades indigenas dentro de uma
perspectiva mais ampla da expansao histérica do fundamentalismo cristdo. Para
entender as transformacfes nas sociedades indigenas resultantes dos movimentos
de conversdo, propomos trés hipdteses: em primeiro lugar, que a conversado
representa uma reforma moral e politica; em segundo lugar, a conversdo ao
cristianismo fundamentalista representa uma reforma do cotidiano em que certas
virtudes (a harmonia) sdo exaltadas enquanto outras sdo renunciadas (a retribuicédo
por vinganca), resultando numa reformulacdo da consciéncia étnica e uma
identidade consolidada na sociedade indigena em questdo. Isto evidentemente tem
consequéncias para as representacgdes que as sociedades indigenas constroem de si
mesmas diante da sociedade néo-indigena. Em terceiro lugar, um aspecto crucial
dos movimentos de conversao é a sua capacidade de manter a lealdade (adesao)
de seus fiéis e de transmitir a nova moralidade para as geracdes futuras. Esses
movimentos sdo capazes de se arraigarem entre uma comunidade de fiéis e, nesse
sentido, é possivel perguntar se eles seriam transformacdes dos movimentos
proféticos do passado, bem como se estariam sujeitos a ciclos de maior ou menor
entusiasmo. Essas questdes estao no cerne dos doze estudos de caso apresentados
no volume I, principalmente de sociedades indigenas ndo-amazoénicas (Terena,
Kaingang, Kaiowd, entre outras).

O volume IIl, o dltimo da série, tem o titulo Native Christians (ou, Cristaos
Nativos) o qual amplia os estudos etnograficos por incluir povos e situacdes,
contemporaneas e histéricas, das Americas ndo consideradas nos primeiros dois
volumes, assim como aprofundar as reflexdes teodricas.

b) In Darkness and Secrecy. The Anthropology of Assault Sorcery in
Amazonia (Na Escuridao e Segredo. A Antropologia da Feiticaria de Assalto
na Amazonia)

A histéria deste volume data da redacdo de minha tese de Livre-Docéncia, em
que um dos principais temas € a violéncia do mundo primordial representado em
mitos e a sua relagcdo com a importancia histérica da guerra, da bruxaria e da
feiticaria para a dindmica social e politica. Também procurei entender a relagao
entre a violéncia do mundo primordial, a violéncia da histéria do contato e os
movimentos proféticos histdoricos.



Ao procurar uma bibliografia que pudesse me ajudar a entender essas questodes,
encontrei muito poucas publicagfes sobre bruxaria e feiticaria entre as sociedades
indigenas das Terras Baixas sul-americanas. Por “bruxaria e feiticaria” estou me
referindo ao “lado escuro da pajelanca”. Embora existam varias mengbes ao
assunto nas etnografias e em algumas teses de doutoramento sobre a agressao dos
pajes e espiritos, ndo existia nenhuma publicacdo mais ampla focalizando o tema.

Os objetivos da coletanea que organizamos eram, primeiramente, documentar a
ampla variedade de idéias e praticas que podem ser classificadas como pajelanca
na Amazbnia e, segundo, estabelecer que o “lado escuro da pajelanca”, ou
“feiticaria de assalto”, ou “bruxaria”, € um elemento essencial das cosmovisdes e
filosofias morais dos povos dessa regido. Dessa maneira, a coletdnea — que inclui
artigos de treze dos mais renomados estudiosos das sociedades nativas da
Amazdnia, do Orinoco e da Nova Guiné — procurava se contrapor a visao de senso
comum do xamanismo como constituido somente por praticas de cura, assim como
entender a violéncia do “lado escuro da pajelanca” em sua relacdo com a situacéo
colonial e de contato.

Como tenho mostrado em varias das minhas publica¢gdes, a tradicdo profética
entre os Baniwa data de, pelo menos, a metade do século XIX e foi precursora do
movimento em massa de conversao ao cristianismo evangélico na década de 1950,
com o qual veio a competir. Tanto os movimentos proféticos quanto evangélicos
tém as mesmas raizes na luta contra a feiticaria e a bruxaria; ambos tinham
objetivos semelhantes de implantar uma sociedade livre da feiticaria. Uma utopia
concreta, colocada a prova atraves da praxis historica.

c) Waferinaipe lanheke. A Sabedoria dos Nossos Antepassados

Em fevereiro de 1997 fui convidado pelo Instituto Socioambiental (ISA) e a
Associacdo das Comunidades Indigenas do Rio Aiary (ACIRA), Noroeste Amazonico,
a organizar uma coletanea de historias sagradas dos indios Baniwa, a ser publicada
pela Federagcdo das Organizacbes Indigenas do Rio Negro (FOIRN). Trata-se da
primeira coletanea de mitos Baniwa e constitui o volume 3 da série Narradores
Indigenas do Rio Negro. Apos ter traduzido o corpus de textos miticos na minha
tese doutoral (1981), apresentei uma primeira versdo da coletdnea a um grupo de
narradores Baniwa, nos reunindo na cidade de S&o Gabriel da Cachoeira em julho
daquele ano. A partir das suas criticas, revisdes e o acréscimo de outras narrativas,
elaboramos a segunda e terceira versdes do volume, as quais ainda passaram por
revisfes pela equipe do ISA (Instituto Socioambiental) ao longo de 1997-98.

Algumas discussbes importantes surgiram durante o processo de revisar o
volume, como, por exemplo, qual era a sequéncia correta das estorias. De fato,
como um narrador observou, a tentativa de ordenar os textos foi muito dificil para
eles, pois muitos eventos nos tempos miticos aconteceram simultaneamente, e as
narrativas, principalmente dos mitos mais importantes, frequentemente tinham
varios outros mitos embutidos em sua seqiiéncia narrativa.

d) Histdria Indigena e do Indigenismo do Alto Rio Negro

No ano 2000, a Organizacdo Indigena da Bacia do Icana (OIBI) formalmente
solicitou por carta ndo somente cépias do primeiro volume de Transformando os
Deuses mas também que eu preparasse um livrinho sobre a histéria do profeta
baniwa do século XIX chamado Venancio Kamiko, e lhe mandasse “artigos que
também fala da histéria dos povos indigenas do Rio Negro”, pois, escreveram,
“[p]ara nds, obter essas escritas € muito importante para entender e planejar uma
Escola Indigena Baniwa que estamos construindo” (carta de André Fernando



Baniwa, 18/01/2000). Logo depois, mandei um livrinho “Venancio Kamiko, Profeta
Baniwa”, e em seguida comecei a organizar um volume mais completo sobre a
Histéria Indigena e do Indigenismo do Alto Rio Negro, que consiste numa colecéo
dos meus artigos mais importantes publicados desde os anos 1980 sobre o Alto Rio
Negro. O capitulo final do livro chama-se “Fontes para a Historia Indigena do Alto
Rio Negro” e consiste numa listagem de todas as publicacfes e fontes em arquivos
relevantes para a histéria indigena do Alto Rio Negro. O objetivo € fornecer um
subsidio para os pesquisadores indigenas e nao-indigenas.

Anos de experiéncia como tradutor de textos de Portugués para Inglés para
colegas e, principalmente, organizacfes ndo-governamentais (CEDI, CCPY, CPI-SP,
ISA), me levaram a trabalhar desde 2002 como tradutor dos verbetes sobre os
povos indigenas no Brasil da Enciclopédia do ISA. Calculo que ja traduzi mais de 50
verbetes, cujos tamanhos oscilam entre 15 e 40 paginas, havendo alguns verbetes
maiores sobre os povos indigenas do Noroeste Amazoénico e do Xingu. Este trabalho
tem sido para mim extremamente gratificante, pois fornece a oportunidade de
trabalhar com as etnografias sobre os povos indigenas no pais inteiro e ficar
atualizado sobre a sua situacdo. Em varios momentos, também, o ISA pediu que eu
fizesse traducBes de noticias sobre acontecimentos em areas indigenas, bem como
de seus projetos e relatorios.

A respeito da minha pesquisa de campo, entre o final de 1998 e julho de 2001,
voltei a regido do Noroeste Amazoénico, especificamente a cidade de Sao Gabriel da
Cachoeira, em quatro ocasides (jJaneiro de 1999; janeiro de 2000; janeiro de 2001;
e julho de 2001). Desde minha visita em julho de 1997 para acertar os detalhes
sobre a publicacdo Wafineraipe lanheke, mantive contato relativamente constante
com os Baniwa do rio Aiary, incluindo inUmeros telefonemas entre S&o Gabriel e
Campinas, e agora, entre Sao Gabriel e os Estados Unidos.

Tenho pesquisado uma serie de coisas relacionada, tais como: as dietas
aplicadas para cada tipo de doenca, praticas de resguardo, mudancas nas
observacbes de dietas e regras de jejum no contexto atual, assim como suas
consequéncias; as nogdes criticas referentes a recaidas de doencas; as plantas
medicinais; avaliagdes da assisténcia médica atual entre os Baniwa; aspectos de
pajelanca, agressdo pelos espiritos, o cosmos e suas estruturas; e um
recenseamento de duas comunidades Baniwa localizadas na estrada Sao Gabriel—
Camanaus e a sua situacdo de salude (onde ha problemas graves de malaria).
Passei muitas horas traduzindo junto com pajés bilinglies gravacdes das narrativas
miticas contadas por um paje falecido de 98 anos de idade. Também passei por um
tratamento de trés pajes sobre a minha perna, que estava muito dolorida no
campo.

De todo esse material, boa parte ainda esta em cadernos e fitas aguardando ser
sistematizado. De todo modo, alguns artigos ja foram publicados. As experiéncias
de campo foram enriquecidas imensamente pelo intenso dialogo que mantive com a
Dra. Luiza Garnelo. Muitas vezes estivemos no campo ao mesmo tempo, quando
tivemos oportunidade de compartilhar e comparar notas de campo e observacgfes
sobre as doencas Baniwa. O mesmo ocorreu com a Dra. Dominique Buchillet, uma
das coordenadoras do projeto ISA/IRD, que em muitas ocasides indicou uma
bibliografia relevante sobre doencas infecciosas (tuberculose e DST), bem como
deu sugestdes de linhas de pesquisa a seguir. Acredito que tudo isso contribuiu
para a avaliagdo da situacdo de salde entre os indigenas do Alto Rio Negro.

Para avaliar a minha participacdo em todos esses projetos de pesquisa, € preciso
levar em consideracdo os graves problemas de salde pelos quais passei de 1998 a
2001. Como resultado de uma deficiéncia Ossea genética, uma condicdo



degenerativa, em 1977 me submeti a duas cirurgias para colocar duas préteses nos
meus quadris (uma em cada lado). Essa experiéncia, muito ardua fisica e
emocionalmente, se deu depois que tinha completado a minha pesquisa de
Doutorado nas aldeias baniwa do alto rio Aiary. Geralmente, essas proteses duram
entre 10 e 15 anos, quando precisam ser trocadas. In 1998, devido as grandes
dificuldades que eu tive de andar, me submeti a duas outras cirurgias,
primeiramente no quadril esquerdo para colocar uma nova prétese e, em seguida,
uma ortoplastia no meu joelho esquerdo para corrigir um grande desalinhamento
que estava dificultando o meu andar.

Entre o final de 1999 e inicio de 2000, retornei ao Noroeste Amazoénico e realizei
a minha pesquisa sem nenhum problema. Na volta, porém, enquanto passava uns
dias em Manaus, a outra protese antiga partiu-se ao meio. Com muita dificuldade,
retornei a Campinas e me submeti a uma terceira cirurgia para colocar uma nova
protese no quadril direito. Um problema surgiu durante a cirurgia, porque o osso do
quadril havia deteriorado a tal ponto que néo foi possivel enroscar uma nova
protese. A Unica solucdo foi um transplante. Varios meses se passaram antes que
eu tivesse possibilidade de comprar um pedaco de osso a ser usado no transplante
(periodo em que fiquei sem a cabeca do fémur na minha perna direita). Finalmente,
a cirurgia foi realizada.

Depois de alguns meses de recuperacdo, resolvi voltar a Sdo Gabriel da
Cachoeira para continuar a pesquisa. Felizmente, pude contar com o apoio médico
e logistico importantissimo da minha orientanda Dra. Luiza Garnelo em Manaus.
Inesperadamente, porém, quando cheguei em Manaus, a nova protese da perna
direita saiu do lugar, quebrando o osso do fémur exatamente no lugar onde o
cirurgido abriu uma “janela” para cimentar o ponto da protese dentro do fémur.
Apesar da dor indescritivel, persisti com a viagem até S&o Gabriel e fiz as
entrevistas que havia planejado. De volta a Campinas, fiquei meses na esperanca
de que o osso formasse um calo sobre o ponto de ruptura, o que ndo aconteceu.
Finalmente, me submeti a quarta cirurgia para colocar uma placa (ortoplastia)
sobre o buraco.

No inicio de 2001, retornei a Sao Gabriel e, felizmente, tudo correu bem com a
pesquisa de campo. A saga s6 terminou no primeiro semestre de 2001, quando tive
que me submeter a um cateterismo no meu corac¢do, pois havia tomado tantos
remédios contra a dor que a circulagdo do sangue foi prejudicada. Em julho de
2001, retornei a S&o Gabriel por uma semana, somente para discutir os futuros
projetos das novas liderancas Baniwa do Rio Aiary. Diante das dificuldades fisicas,
creio ser quase impossivel a realizacdo de novas pesquisas no Noroeste Amazonico,
mesmo que seja na cidade de S&o Gabriel, a ndo ser que seja uma assessoria para
a ACIRA ou para a CECIBRA.

Finalmente, cabe mencionar a minha atuacdo como pesquisador e coordenador
(1996-98; 2002-04) do Centro de Pesquisa em Etnologia Indigena (CPEI) do IFCH.
Fundado em 1996, o CPEIl teve por objetivo principal o estabelecimento de um
espaco institucional voltado para a recepc¢éo, producdo e divulgacdo sistematica de
conhecimento em etnologia e areas afins, com particular énfase nas sociedades
indigenas das terras baixas da Ameérica do Sul. As atividades do Centro nos dois
primeiros anos de seu funcionamento se resumiam a um seminario permanente de
pesquisa, a realizagdo de eventos de carater mais esporadico como encontros de
pesquisadores, bem como publica¢gbes avulsas que visavam divulgar as primeiras
versdes da producédo tanto dos membros do Centro como dos pesquisadores de
fora. Durante o primeiro semestre de seu funcionamento, foram realizados onze
Seminarios por pesquisadores da UNICAMP e de fora, além de um “Ciclo de
Etnologia Indigena em Multimeios.”



Em 1997, foram realizados oito Seminarios e um Congresso Internacional sobre
o0 “Uso Ritual de Ayahuasca” (do qual resultou uma coletanea, com o mesmo titulo,
publicado em 2002 pela editora Mercado de Letras, e que ja esta em sua segunda
edicdo). No primeiro semestre de 1998, foi realizado um seminario importante —
noticiado na imprensa local — sobre “Pericias Referentes a Areas Indigenas”, junto
com o lancamento do Laudo Antropoldgico “Parque Indigena do Xingu e Kapoto”
pela Professora Vanessa Lea; e dois seminarios por liderancas indigenas do
movimento nacional: Ailton Krenak e Gersem Santos.

Infelizmente, depois de 1998, devido as minhas dificuldades fisicas descritas
acima, tive que me afastar do Centro até o primeiro semestre de 2001. Durante
esse periodo, as atividades nao tiveram continuidade efetiva: os seminarios foram
organizados de forma esporadica; os planos para um projeto global do Centro néo
se concretizaram; e nenhuma outra atividade programada foi levada em diante.
Reassumi a coordenacdo em 2002, mas, nessa época, 0s outros pesquisadores ja
tinham assumido outros compromissos ou se encontravam afastados. Assim, entre
2002 e o primeiro semestre de 2004, poucos seminarios foram organizados,
nenhum encontro, e apenas uma publicacdo local. Eu mesmo fiz um levantamento
de todo o acervo e patriménio do Centro para a mudanca prevista para um prédio
novo. Com o novo coordenador que assumiu a partir do segundo semestre de
2004, o Centro tornou a ser reativado.

Finalizando a minha historia de vida profissional, atualmente continuo as minhas
pesquisas com os Hohodene do Rio Aiary, atraves de Internet, telefonemas e
cartas. Fruto de uma relacao de mais de 30 anos, hoje as familias Hohodene com
quem eu morei comecando nos anos 70 tem sido os melhores professores da
cultura Baniwa, me ensinando a riqueza de suas tradicoes religiosas e sabedoria
dos seus antepassados. Na verdade, hoje eu penso e me sinto mais como
Hohodene do que um pesquisador branco. A confianca que mantemos sobre as
tradicoes religiosas sera sempre mantida e espero que ate os meus ultimos dias
nesta vida, eu continuarei a manter a amizade que nos cultivamos por mais de 30
anos.

Robin M. Wright
Florida, Estados Unidos

Novembro de 2008.



